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Senhoras e Senhores. No dia primeiro de Janeiro de
1988, vocés me informaram, a Evangelical Lutheran Church
of America (Igreja Luterana Evangélica da América) passou
a existir. E o resultado da fusdo de trés Igrejas antecessoras.
Com 5,6 milhdes de membros, é a quarta maior Igreja Crista
dos Estados Unidos. Essa Igreja e seu bispo convocaram
uma conferéncia que vocés nomearam de “encontro de
planejamento”. Eu sou um dentre meia-dudzia de forasteiros
que foram convidados para comentar sobre o contexto ao
qual a missdo da nova Igreja deve abordar.

Pediram para que eu tratasse de algo chamado
“recursos e institui¢oes”. Eu tomo esse desafio fazendo-
os refletir sobre uma caracteristica das instituicbes do
século XX: sua habilidade de gerar entidades que podem
ser definidas como necessidades basicas e que, por sua vez,
definem recursos que sdo percebidos como sendo escassos.
Para ilustrar meu ponto, sugiro que olhem para a relagdo
institucional da Igreja com uma nova entidade chamada
“vida”, uma no¢ao a qual tem sido referida amplamente como
“uma vida’, “vidas americanas”, “vida humana na Terra” e por
alguns como “Gaia, a vida da biosfera”. Estas palavras sao,
agora, frequentemente usadas no debate publico e se referem
a um novo tipo de construto social: uma entidade da qual
ninguém ousa se livrar. Analisando esse discurso, sou levado
a conclusao de que a vida “entitativa’, o sujeito desse novo
discurso, é referido como algo precioso, ameagado, escasso.
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E também referido como algo passivel de gestdo institucional,
algo que convida para o treinamento de cada vez mais novos
especialistas, de cientistas de laboratério a terapeutas e
cuidadores profissionais. Muitas Igrejas Cristas reivindicam
uma responsabilidade imanente enquanto guardias da “vida’,
ou enquanto especialistas na sua defini¢do. Por outro lado,
a “vida na Terra” desempenha um papel crucial na nova
mitologia e filosofia das eco-ciéncias e ¢ discutida como
o recurso derradeiro a ser protegido. A vida é um exemplo
eminente de um postulado que é conveniente para a expansao
do controle institucional sobre recursos que, por ndo serem
examinados, assumem as caracteristicas de uma certeza.

Apresentarei cinco observagdes histéricas para
embasar a minha tese. Darei a cada uma delas a forma de um
pequeno plano de estudos. Tal organizagdo do meu material,
na forma de unidades conceituais que poderiam servir como
esquemas para aulas ou semindrios torna mais facil para
vocés conduzirem a discussdo para a qual me convidaram.
Ela também sugere as linhas para um projeto de pesquisa
histdrica e teoldgica. A Igreja Luterana para a qual devemos
a lideranca no campo de estudos biblicos pode tomar a
lideranga na exploragdo da relagdo entre a vida na Biblia e a
acep¢ao dada ao termo atualmente.

Philip Hefner me pediu para fazer uma apresentagao
potente para gerar uma resposta teoldgica e uma discussao
centrada em temas concretos. Entdo eu comego postulando
uma tese:

A “vida humana” é um construto social recente, algo que
agora concebemos tdo desapercebidamente que nao nos
atrevemos a questionar de maneira séria. Eu proponho
que a igreja exorcize referéncias a nova vida substantiva
de seu proprio discurso.
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A vida constitui um referente essencial nos atuais discursos
ecologico, médico, legal, politico e ético. Aqueles que o usam,
esquecem consistentemente que a no¢ao tem uma historia;
que é uma nog¢ao ocidental, em ultima analise o resultado de
uma perversao da mensagem cristd. E é também uma nogao
altamente contemporinea, com conotagdes confusas que
impedem a palavra de denotar qualquer nogao precisa. Pensar
em termos de “uma vida” e “vida humana” conota vagamente
algo de extrema importancia e tende a abolir todos os limites
que a decéncia e o senso comum até agora impuseram ao
exercicio da tutelagem profissional.

Da maneira que sdo usadas atualmente, as palavras
inglesas “life” e “a life” [“vida” e “uma vida”] alimentam o
idolo mais poderoso que a Igreja ja teve que encarar ao longo
de sua histéria. Mais do que a ideologia das ordens imperiais
ou feudais, mais do que o nacionalismo ou o progresso, mais
do que o gnosticismo ou o iluminismo, a aceitagdo da vida
substantiva como uma realidade dada por Deus se presta a
uma nova corrupcao da fé cristd. O que temo é o seguinte:
que as Igrejas, devido a uma falta de enraizamento firme na
linguagem biblica, se engajem o poder que possuem de criar
mitos, enquanto instituigdes do século XX, para fomentar,
consagrar e santificar a nogao secular e abstrata de “vida”.
Ao levar adiante esta empreitada profundamente “religiosa”
e igualmente nado-crista, elas possibilitam que esta entidade
espectral substitua progressivamente a no¢ao de “pessoa” na
qual o humanismo do individualismo ocidental se ancora.
“Uma Vida” é passivel de gestdo, de melhoria e de avaliagdo
em termos de recursos disponiveis de uma forma que é
impensavel quando falamos de “uma pessoa”

Parélise da Linguagem em um Mundo Gerido

Estou transformando a ideia de gestio em um
problema chave do encontro entre Igreja e Mundo. Eu o fago
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porque é por meio da gestdo que se formam e confirmam
aquelas certezas em virtude das quais nossa sociedade
esta organizada neste fim de século XX. Quero chamar sua
atengdo aos perigos em vez das oportunidades relacionadas
ao endosso da Igreja a essas realidades, em colabora¢ao com
outras instituicoes.

A dificuldade de me referir a vocés neste assunto
especifico aparece na prépria frase nas cartas sobre esta
conferéncia que me enviaram ao longo dos ultimos sete meses.
Deixem-me ilustrar por meio de uma caricatura. No primeiro
paragrafo da primeira carta, vocés falam sobre uma Igreja
que “veio a existir” nao no Pentecostes, mas em primeiro de
Janeiro. Vocés nos informam que esta Igreja resultou nao da
vontade de Deus mas da fusao de trésinstituices antecedentes.
Esta Igreja tem um bispo, mas um que ¢ cercado de um corpo
executivo, uma equipe que se organiza para planejar. Com
uma inocéncia tocante, as agéncias similares ao Vaticano
dos anos oitenta se apresentam em termos gerencialistas.
Agora, nao estou desafiando a necessidade de competéncia
em contabilidade, servicos bancarios, limpeza de janelas e
angariamento de fundos. Nao estou sequer questionando
relagdes publicas, estatisticas e lobby. E penso que devemos
chamar as coisas pelo seu nome. Mas a inocéncia com a qual
as pessoas da igreja aplicam as pessoas de suas comunidades
metaforas emprestadas de corporagdes merece mais atengéo.
Deixem-me contar-lhes uma estoria.

Um dos meus grandes professores foi Jacques
Maritain, filésofo, neo-tomista, poeta mistico e, em certo
momento da estdria, um colega de Einstein no Institute of
Advanced Studies (Instituto de Estudos Avancados) em
Princeton. Era 1957, o segundo ano apds minha transferéncia
de uma paréquia de um bairro pobre em Nova lorque para a
administracao da educa¢ao publica de Porto Rico. Eu havia
me envolvido profundamente no poder recém-estabelecido
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do conselho planificador de qualificagio de mao-de-obra do
governo da ilha. Estava profundamente chateado por conta
das ambiguidades filosoficas para as quais o planejamento,
ndo da Igreja, mas de algo chamado mdo-de-obra qualificada,
estava me levando. Diciondrios ndo me ajudavam:
“planejamento” [planning] ndo aparece no suplemento pré-
guerra do Oxford English Dictionary [Dicionario de Inglés
de Oxford], a pesar de ter sido langado dentro do mesmo
par de anos por Hitler, Stalin e Roosevelt. Entao na minha
visita seguinte ao continente fui ver o professor Maritain, que
havia guiado meus estudos anteriormente, sobre a histéria
da prética e teoria da virtude no ocidente cristio. Como eu
poderia encaixar “planejamento” no sistema tradicional de
habitos responsaveis no qual eu havia aprendido a pensar?
Eu tinha muita dificuldade de explicar para aquele senhor o
significado do termo que eu estava usando: planejamento nao
era contabilidade, nem legislacdo, nem algum tipo de tabela
horaria de trens. Tomavamos chd na sua varanda. Seria a
minha ultima visita a ele. Admirava seu lindo rosto, préoximo
da morte, transparente, como um daqueles patriarcas pintados
em janelas goticas. A xicara em sua mao tremia. Entdo,
finalmente, ele a largou, parecendo perturbado, e disse: “nao é
esse planejamento, do qual vocé me fala, um pecado, uma nova
espécie de vicio que se desenvolve da presun¢ao?” Ele me fez
entender que ao pensar sobre seres humanos como recursos
que podem ser geridos, uma nova certeza sobre a natureza
humana poderia ser trazida a existéncia subrepticiamente.
Hoje pareceria bobo examinar a nogao de
planejamento no contexto das virtudes cristas. “Planejamento”
ha tempos adquiriu o status publico de uma técnica testada
e aceita. Hoje, se tornou bem impensavel questionar o
status epistémico de nogdes como “gestdo’, “controle’,
“comunicac¢ao’, “profissionalismo” e outras ideias correlatas.
Dando a impressao de que sabem do que falam, conferencistas

255



Conspiratio

aplicam estes conceitos imprudentemente a quase qualquer
assunto que escolham. Por exemplo, uma vez que “mao-de-
obra” se tornou um tema de pesquisa, de planejamento, de
desenvolvimento, de investimento e de melhoria, o fantasma
da “mao-de-obra” assume as caracteristicas de uma realidade
compacta. Mesmo as criangas aprendem a pensar em termos
de recursos humanos. Seus jogos populares inculcam
politicas, programas, tomadas de decisdao. Ao longo da vida
o conceito de escassez de recursos que precisam ser geridos
adquire a guisa de uma certeza a-histérica. A onipoténcia
das instituicoes modernas consiste em sua habilidade de
criar e nomear a realidade social que os experts institucionais
precisam como a substancia que gerenciam.

O poder da gestdo de nomear normas de saude,
educagdo, equilibrio psiquico, desenvolvimento e outros
idolos modernos ndo é menos importante do que seu
poder de criar de fato o contexto social no qual um padrao
com relacdo a estes “valores” é experienciado como uma
necessidade que por sua vez se traduz em um direito. Este
ponto é de particular importancia dentro da tradi¢ao da
Igreja Luterana, com seu intenso conhecimento do dever da
Igreja de anunciar a Palavra de Deus. A critica evangélica do
universo da terminologia burocratica que penetra e da o tom
de conversas e consciéncias cotidianas me parece uma tarefa
dada por Deus, implicada no testemunho da Palavra de Deus.

Sentimentalismo Epistémico

A experiéncia cotidiana de uma existéncia gerida leva
todos nds a tomar um mudo de substancias ficticias como algo
dado. Nos leva a falar de tais fantasmas geridos com novas
palavras como “progresso” no cuidado em saide, educagao
universal, consciéncia global, desenvolvimento social; com

»

palavras que sugerem algo “melhor”, “cientifico”, “moderno’,

b2l

“avancado’, “benéfico para os pobres”. As amebas verbais
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por meio das quais nés designamos os fantasmas nascidos
da gestdo passam a conotar um iluminismo presuncoso,
preocupacdo e racionalidade social sem, no entanto, denotar
nada que possamos nds mesmos experienciar, sentir o gosto
ou o cheiro. Nesse deserto seméntico cheio de ecos confusos,
precisamos de um amuleto, de algum fetiche prestigioso
que possamos levar conosco para nos sentirmos defensores
decentes de valores sagrados. Retrospectivamente, parece que
a justica social doméstica, o desenvolvimento no ultramar e a
paz mundial sdo exemplos de tais fetiches; o novo fetiche é a
Vida. Ha algo de apocaliptico em procurar pela vida sob um
microscopio (Mt. 24:26).

Existem pessoas que sdo prd-vida: algumas se opdem
ao aborto, outras a vivisec¢ao, a pena de morte ou a guerra.
Seus oponentes querem a escolha de interromper a gravidez
ou um tratamento capaz de salvar a vida. Como me disse Will
Campbell trés anos atras [em 1986]: “a vida esta despedagando
a Igreja”. E ainda assim, ninguém ousa se opor ao uso desta
ameba verbal na controvérsia publica. Menos ainda os
homens da igreja. Alguns queimam incenso em homenagem
a vida. Outros tornaram-se especialistas em traficar piedades
pseudo-biblicas sobre o “valor” da vida. Enquanto a Medicina
gerencia a vida, do esperma até os vermes da tumba, as
Igrejas adquiriram um novo status social ao enquadrar tais
atividades médicas dentro do semblante de um discurso ético.
A bioética prové um novo e prestigioso mercado de trabalho
que da preferéncia a clérigos desempregados com diplomas
universitarios. Eu estou, portanto, plenamente ciente da
dificuldade que encaro quando escolho vida como meu caso
exemplar de uma no¢do que toma uma existéncia espectral
mas ndo questionada por meio de comprometimentos
institucionais a novos dominios de gestao. Também estou
ciente de um perigo adicional: eu apresento este exemplo a
uma Igreja que resultou de uma fusao no ultimo primeiro de
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janeiro, e cujos executivos estdo ansiosos para saber o que o
mundo espera de sua institui¢ao.

Posso lhes dizer: o ocidente cristio deu a luz a um
tipo radicalmente diferente de condi¢do humana, diferente de
qualquer coisa que ja tenha existido sem a obstetricia milenar
da Igreja. Apenas dentro da matriz a qual Jacques Ellul chama
de “sistema tecnologico” esse novo tipo de condi¢do humana
conheceu sua plena fruicdo. Um novo papel se abre para
institui¢oes criadoras de mitos, moralizantes e legitimadoras,
um papel que nao pode ser bem entendido nos termos das
antigas religides, mas que algumas igrejas se apressam em
desempenhar.

A nova sociedade tecnologica é singularmente incapaz
de gerar mitos com os quais as pessoas possam formar
ligagdes ricas e profundas. No entanto, para sua manutengao
rudimentar, ela precisa deagéncias que criem feticheslegitimos
aos quais o sentimentalismo epistémico possa se prender. Em
nenhum tempo anterior existiu uma demanda semelhante
por agéncias capazes de fornecer tal servico. E as maiores
Igrejas Cristas — tradicionalmente legitimas, intelectualmente
prestigiosas, bem geridas e independentemente financiadas
- aparecem como centros aptos a serem confiados com tal
tarefa. A época de Gorbachev ndo ¢ uma em que a Igreja
enfrenta jacobinos. Um novo tipo de conspira¢do ameaga:
nao com o triunfalismo de um império de Constantino, mas
com poderes que promovem o bem-estar, desenvolvimento e
justica como meios de manter a ordem e a paz.

O Evangelho da Vida

Eu ndo fui ensinado a crer que a Igreja encontra sua
vocagao ouvindo o mundo. A Igreja Luterana nao é apenas
populosa e rica; ndo é apenas uma das importantes agéncias
definindo questdes morais na vida publica e falando em nome
da responsabilidade ética na politica americana; nao é apenas
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uma das institui¢des-chave a prover coesdo social, junto a
orquestras, clubes democraticos, associagées de alunos e
as Filhas da Revolu¢do Americana. Eu s6 posso crer que é
também e, acima de tudo, uma das maiores embarcagdes as
quais uma tradigdo teoldgica distinta foi confiada. Todos os
cristdos americanos sdo de alguma forma dependentes da
salvaguarda da Igreja Luterana com relagdo as palavras do
Evangelho em um mundo cheio de termos lixo da ciéncia
pop. A clara diferenciagdo entre a Vida e uma vida é hoje
uma parte essencial e paradigmatica de tal tarefa. Mas, como
podemos pedir que a Igreja anatematize um idolo no mesmo
momento que ela perdeu sua habilidade de definir os termos
que usa para anunciar sua propria mensagem? Como pedir
que a Igreja navegue contra a prépria corrente para a qual ela
conduziu o ocidente?

A comparagao entre a Igreja e um navio que navega
pelo oceano vem desde os tempos patristicos. Ela antecede
a inven¢do do leme central e as conotagdes de completo
controle que a imagem sugere. O pesado navio agora navega
por aguas completamente desconhecidas, aquelas que mapas
medievais mostram na extremidade do mundo, onde os
oceanos queimam, e dos céus chove enxofre. Nao consigo
pensar em uma imagem melhor para evocar a vocés o que
significa ser a tripulagido da Igreja nos anos 1990, quando
os elementos por meio dos quais geragdes navegaram
praticamente desapareceram: ozonio e clima, variedade
genética e imunidades hereditérias, florestas e baleias - isto
é, de maneira mais importante, os cedros que dao ao Templo
de Salomao sua qualidade sensual, o monstro na barriga de
quem Jonas, como Cristo, passou trés dias.

E nessas regides de dissemelhanca que vocés se
encontram amontoados para uma semana de reflexdes em
prece, levando adiante as Boas Novas que o Senhor anuncia
a Marta quando a diz “Eu sou Vida”. Ele nao diz “eu sou uma
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vida”. Ele diz, “Eu sou Vida”, simplesmente. A vida hipostatica
tem suas raizes histdricas na revelacio de que uma pessoa
humana, Jesus, é também Deus. Esta uma Vida é a substancia
da fé de Marta, e da nossa. Esperamos receber esta Vida como
um presente, e esperamos compartilhd-la. Sabemos que esta
Vida nos foi dada na Cruz e que ndo podemos procura-la a
ndo ser pela via crucis. Estar meramente vivo ndo significa
ainda ter esta Vida. Esta Vida ¢ gratuita, além e acima de ter
nascido e vivido. Mas, como Agostinho e Lutero lembram
constantemente, é um presente sem o qual estar vivo seria
como ser po.

Esta Vida é pessoal ao ponto de ser uma pessoa
revelada e prometida [no Evangelho de] Joao 19'. Esta vida ¢
algo profundamente diferente da vida que aparece como um
substantivo nas manchetes dos jornais dos Estados Unidos.
E a primeira vista, ambas nao tém nada em comum. De um
lado, a palavra diz: Emanuel, Deus feito homem, encarnagao.
De outro, o termo é usado para imputar substancia ao
processo pelo qual o médico assume responsabilidade,
que as tecnologias prolongam e que armamentos atdmicos
protegem; que tém presenga nas cortes, que pode ser dado
de maneira equivocada; um processo sobre a destruicao do
qual, sem o procedimento devido, ou além das necessidades
de defesa nacional ou do crescimento industrial, incita a furia
das organizag¢bes ditas pro-vida.

Entretanto, em uma andlise mais préxima, a vida como
uma propriedade, um valor, um recurso nacional, um direito,
¢ uma nog¢ado ocidental que compartilha sua ancestralidade
crista com outras verdades chave em sua definicdo da
sociedade secular. A no¢ao de uma vida humana entitativa
que pode ser protegida profissional e legalmente tem sido

1 Acreditamos que Ivan Illich tenha se confundido com a referéncia do capitulo. A
traducdo a lingua espanhola também indica Joao 11:25,onde consta o dialogo de Jesus
com Marta. [N.T]]
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tortuosamente construida por meio de um discurso legal-
médico-religioso-cientifico cujas raizes vao longe, na teologia.
As conota¢des emocionais e conceituais da vida nas tradi¢oes
Hindu, Budista ou Islamica sio completamente distintas
daquelas evidentes no discurso corrente sobre o assunto nas
democracias ocidentais. Esta é uma razao primaria do porqué
a desmistificacdo da vida é um servigo no qual historiadores
treinados teologicamente devem se engajar.

Politicamente, movimentos pré-vida sdo patrocinados
principalmente por denominagdes cristas. E essas organizagdes
tém desempenhado um papel significativo na construgao
social do idolo do qual eu falo. Esta é a segunda razao pela qual
olho para a Igreja para esclarecer a nogao. As Igrejas Cristas
agora encaram uma feia tenta¢do: a de cooperar na criagdo
social de um fetiche que, de uma perspectiva teoldgica, é a
perversao da Vida revelada em um idolo.

Cinco Observagoes Sobre a Historia da Vida

A teologia crista comeca onde o iconoclasmo faz sua
tarefa. Se, enquanto institui¢cdo, vocés colocam seus recursos
em uma interpretagio do Evangelho que tenta evitar o
sentimentalismo epistémico, a “histéria da vida” estd, para
vocés, na ordem do dia. E aqueles que se engajam nessa
historia devem manter em mente cinco pontos.

Primeiro, “vida’, enquanto no¢ao substantiva, faz sua
primeira aparicao por volta de 1801.

Académicos biblicos sabem bem da correspondéncia
limitada da palavra hebraica para sangue, dam, e do termo
grego que utilizarfamos para alma, nomeadamente, psyché.
Nenhuma das duas estd sequer proxima do significado do
substantivo “vida”. O conceito de vida ndo existe naantiguidade
greco-romana: bios quer dizer o curso de um destino e zoé
algo proximo do brilho do que é vivo. Em hebraico, o conceito
é totalmente teocéntrico, uma implica¢ao do sopro de Deus.
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“Vida” como uma nog¢do substantiva aparece 2000
anos depois, junto com a ciéncia que se propde a estuda-la.
O termo “biologia” foi cunhado no inicio do século XIX por
Jean-Baptiste Lamarck. Ele reagia ao progresso barroco na
botanica e na zoologia que tendia a reduzir as duas disciplinas
ao status de mera classificacdo. Ao inventar um novo termo,
ele também nomeou um novo campo de estudos, “a ciéncia da
vida”.

O génio de Lamarck confrontou a tradigio que
atribufa a animais e vegetais infusdes de almas distintas,
junto da consequente divisdo da natureza em trés reinos:
mineral, vegetal e animal. Ele postulou a existéncia de vida
que distingue seres vivos de matéria inorganica, ndo por
estrutura visivel, mas por organizacdo. Desde Lamarck, a
biologia procura pela “causa estimulante da organizagdo” e
sua localizacdo em tecidos, células, protoplasma, no codigo
genético ou em campos morfogénicos. “O que é ‘vida'?” ¢,
portanto, ndo uma questao perene, mas a rea¢ao da ciéncia
pop arelatoérios de pesquisa cientifica com relagdo a uma gama
de diferentes fenomenos tais como reprodugdo, fisiologia,
hereditariedade, organizagdo, evolu¢do e, mais recentemente,
retroalimentagdo [feedback] e morfogénese. Vida aparece
durante as guerras napolednicas como um postulado que
deveria levar os novos bidlogos além dos diferentes estudos
comparativos de mecanicistas, vitalistas e materialistas que
competiam entre si. Entdo, conforme estudos morfoldgicos,
fisioldgicos e genéticos tornaram-se mais precisos proximo
da metade do século XIX, vida e sua evolu¢ao tornaram-se os
subprodutos nebulosos e nao-intencionais que refletiam no
discurso cotidiano um tipo de terminologia cientifica cada
vez mais formal e abstrato.

Com a exceg¢do possivel das primeiras duas geragdes
de bidlogos do século XIX, as obiter dicta [reflexdes
complementares] baseadas na no¢do substantiva de vida
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nao sio, nem nunca foram, parte do argumento da biologia
enquanto ciéncia. E, portanto, surpreendente observar com
que solenidade bidlogos tém sido recentemente convidados
por executivos de igrejas para compor suas competéncias
com as de tedlogos no estudo de questdes relacionadas a vida
pos-lamarquiana.

Segundo, a perda da contingéncia, a morte da natureza
e o aparecimento da vida sdo apenas aspectos distintos da
mesma nova consciéncia.

Uma vertente que volta até Anaxagoras (500-428 a.C.)
liga varios sistemas filosoficos que seriam de outra forma
totalmente distintos entre si: o tema da vivacidade da
natureza. Essa ideia da responsividade sensitiva da natureza
encontrou sua constante expressao até o século XVI em
versOes animistas e idealistas, gnosticas e hilomdrficas. Nestas
variagOes, a natureza é experienciada como a matriz da qual
todas as coisas nascem. No longo periodo entre Agostinho e
Duns Escoto este poder da natureza de dar a luz era ancorado
no mundo ser contingente a incessante vontade criativa de
Deus. Pelo século XIII, e especialmente na escola teoldgica
franciscana, o ser do mundo ¢é visto como contingente nao
meramente com relacdo a criacao de Deus, mas também com
o gracioso compartilhamento de Seu préprio ser, Sua vida.
O que quer que venha da possibilidade, de potentia, para
a necessidade de sua propria existéncia, prospera por seu
compartilhamento milagroso na intimidade de Deus, para o
qual ndo ha melhor palavra do que a Sua vida.

Com a revolugao cientifica, o pensamento enraizado
na contingéncia se esvaece, e um modelo mecanicista passa
a dominar a percep¢do. Carolyn Merchant argumenta
que a resultante “morte da natureza’ tem sido o evento
mais insidioso em mudar a visdo e percep¢do do homem
com relagdo ao universo. Mas também levantou a questdo
enervante: como explicar a existéncia de formas vivas em um
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cosmos morto? A nogao de vida substantiva entdo aparece
nao como uma resposta direta a esta questdo, mas como uma
espécie de xibolete insensato para preencher um vao.

Terceiro, a ideologia do individualismo possessivo
abriu o caminho para que pudéssemos falar da vida como se
fosse uma propriedade.

Desde o século XIX, a construgio legal da sociedade
cada vez mais reflete um novo radicalismo filoséfico na
percepgao de si. O resultado é um rompimento com a ética
que havia informado a histéria ocidental desde a antiguidade
grega, claramente expressa pela mudan¢a de preocupagio
pelo bem para valores. A sociedade esta organizada sobre
o postulado utilitarista que o homem nasce necessitado, e
os valores de que necessita sdo escassos por defini¢ao. A
possessao de vida em axiologia é, entdo, interpretada como
o valor supremo. O homo oeconomicus se torna a referéncia
para a reflexdo ética. Viver é equacionado com a luta pela
sobrevivéncia ou, de maneira mais radical, com a competi¢do
pela vida. Por ja mais de um século se tornou costumeiro falar
da “conservagdo da vida” como o derradeiro motivo da a¢ao
humana e da organizagdo social. Hoje, alguns bioeticistas vao
mais além. Enquanto até agora a lei implicou que uma pessoa
é viva, eles demandam que nds reconhecamos que existe uma
diferen¢a profunda entre ter uma vida e meramente estar vivo.
A habilidade comprovada de exercer este ato de possessdo ou
apropriacdo se torna o critério para o “estatuto de pessoa”
[personhood] e para a existéncia de um sujeito legal.

Durante este mesmo periodo, o homo oeconomicus foi
tomado subrepticiamente como o emblema e analogo de todos
os seres vivos. Um antropomorfismo mecanistico se tornou
corrente. Se imagina que bactérias imitam comportamentos
“econdmicos” e empreendem uma aspera competicdo pelo
escasso oxigénio disponivel em seu ambiente. Uma luta
césmica entre formas de vida cada vez mais complexas se
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tornou o mito de origem antropomorfica da era cientifica.

Quarto, a natureza ficticia da vida aparece com
destaque especial na discussao ecolégica.

Ecologia pode significar o estudo das correlagdes
entre formas vivas e seu habitat. O termo é também e cada
vez mais usado como uma maneira filosoéfica de correlacionar
todos os fendmenos conheciveis. Ela entdo significa pensar
em termos de um sistema cibernético que, em tempo real,
¢ ambos modelo e realidade: um processo que observa e
define, regula e sustenta a si mesmo. Dentro deste estilo de
pensamento, “vida” se torna equiparada com o sistema: é o
fetiche abstrato que simultaneamente o esconde e o constitui.

O sentimentalismo epistémico tem suas raizes nesse
desabamento da linha fronteiriga entre o processo cdsmico
e a substincia, e a incorpora¢do mitica de ambos no fetiche
da vida. Concebido como sistema, o cosmos é imaginado
em analogia com uma entidade que pode ser analisada
racionalmente e gerida. Simultaneamente, este mesmissimo
mecanismo abstrato é romanticamente identificado com
“vida” e referido em tons abafados como algo misterioso,
polimorfico, fraco, que precisa de tenra prote¢ao. Em um novo
tipo de leitura, o Génesis agora diz como Adao e Eva foram
confiados com vida e a ulterior melhoria de sua qualidade.
Este novo Adao é ceramista e enfermeiro do Golem.

Quinto, a “‘uma’ vida”, fetiche da ciéncia pop, tende a
anular a nogdo legal de pessoa.

Este processo é bem ilustrado na relagdo entre a pratica
médica, procedimentos juridicos e discurso bioético. Médicos
na tradigdo hipocratica estavam obrigados a restaurar o
equilibrio (a saude) da constituicdo de seus pacientes, e eram
proibidos de usar suas habilidades para lidar com a morte.
Eles tinham que aceitar o poder da natureza de dissolver o
contrato curador entre o paciente e seu médico. Quando os
sinais hipocraticos indicavam ao médico que o paciente havia
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entrado em agonia, o “atrio entre vida e morte”, ele tinha que
se retirar do que era agora um leito de morte. Os primeiros
estremecimentos do feto — que significa se tornar vivo -- no
utero e a agonia — uma luta pessoal para morrer — definiam os
limites extremos nos quais um sujeito de cuidados médicos
poderia ser concebido. Isso, agora, muda rapidamente. Os
médicos sdo ensinados a se considerar responsaveis pelas
vidas do momento em que o 6vulo é fertilizado até o momento
da captagdo de o6rgaos. No inicio do século XX, o médico
passou a ser percebido como o tutor socialmente apontado de
qualquer pessoa que, tendo sido posta no papel de paciente,
perdeu uma porgao de sua propria competéncia. Agora ele se
torna o gerente socialmente responsavel ndo de um paciente,
mas de uma vida. De acordo com um dos bioeticistas mais
bem respeitados, a ciéncia dotou a sociedade da habilidade
de distinguir entre uma vida que é de uma pessoa humana
e uma que corresponde a uma “ndo-pessoa humana”. A esta
ultima criatura falta a qualidade ou “capacidade requerida
de desempenhar um papel na comunidade moral” A nova
disciplina da bioética medeia entre a ciéncia pop e a lei ao
criar a aparéncia de um discurso moral que ancora o “estatuto
de pessoa” na avaliacdo qualitativa de um fetiche, “vida”.
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